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IDEALISMO ABSOLUTO COMO DIALETICA DA AUTOCONSCIENCIA®

André Roberto Cremonezi

Resumo: O presente artigo tem por objetivo apresentar duas categorias fundamentais da
filosofia hegeliana — ‘Identidade’ e ‘Sistema’ — no intuito de caracterizar o ldealismo
Absoluto de Hegel como sendo uma Dialética da Autoconsciéncia e Liberdade do Geist,
fundamentos indispensaveis para o processo de Bildung no interior do Historicismo Aleméao
do século XIX. Cabe ressaltar que as inUmeras tentativas de reunir a gama de producdes
filoséficas, de modo a conferir-lhes um encadeamento l6gico, conduziram grande parte do
estudo da contemporaneidade filosofica ao esquecimento daquele que fora o maior ‘Sistema’
Filosofico desde a Antiguidade Classica. Como forma de transcender as criticas e repudios
frente ao marco conceitual idealista, situado ao final da Modernidade e inicio do pensamento
Contemporaneo, propde-se uma leitura provocativa de Hegel, no impeto de estimular a
retomada dos estudos sobre aquele. Em nossa compreensdo, a marcha do Espirito Absoluto
descrita na Phanomenologie des Geistes equivale a narrativa dialética do processo de tomada
de consciéncia da humanidade, em um processo que pode ser interpretado para além Der list
der Vernunft, mas, outrossim, como uma chave onto-filogenética, suficientemente capaz de
sustentar a génese da Bildung como génese da Liberdade.

Palavras-chave: ‘Identidade’. ‘Sistema’. Idealismo Absoluto. Bildung. Liberdade.

The Absolute Idealism as a Dialectic Dinamic of Gain of Mankind Self-Consciousness

Abstract: The present paper has as its main objective to presente two fundamental categories
of the Hegelian philosophy — ‘Identity’ and ‘System’ — in order to characterize Hegel’s
Absolute Idealism as a dialectic dinamic of gain of mankind Self-counsciousness and freedom
of Geist, being those mentioned categories indispensable for the Bildung process within
German Historicism from XIX century. Its worth noting that the countless attempts of the
contemporary studies of Philosophy to gather a range of philosophical productions, in order to
give those a logical sequence, led to oblivion that which was the greatest Philosophical
System since Classical Antiquity. In order to transcend criticism and repudiation of the
Idealistic conceptual frame that takes place by the end of Modern age and during the
development of Contemporary thought, a provocative reading of Hegel’s propositions is

1 O presente artigo resulta da compilacdo de duas Conferéncias sobre Idealismo Absoluto, proferidas
respectivamente em ocasido da XIl Semana Académica do Curso de Filosofia da FAPAS: Subjetividade,
Politica e Etica na Contemporaneidade e do VII Seminario de Educacio Histérica do PPGE/UFPR:
Historiografia e Pesquisa. As mesmas foram gentilmente compiladas — sob a supervisdo do Autor — pelo
académico de Filosofia/Bacharelado da UFSM, Tarso Bortoluzzi.
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proposed, to estimulate the resumption of Hegelian studies. We understand that the march of
the Geist as described on Phanomenologie des Geistes is tantamount to the dialectic narrative
of the gain of mankind self - counsciousness process within a dinamic that can be understood
way beyond the meaning of Der list der Vernunft as a Hegel’s concept, as an ontogenetic and
philogenetic key sufficiently capable to sustain the Bildung’s genesis as the genesis of
Freedom.

Keywords: 'Identity". 'System'. Absolute Idealism. Bildung. Freedom.

Notas propedéuticas

A proposta do presente artigo € bastante simples. De modo extremamente sintético e
prezando o intento de oferecer uma propedéutica aqueles que almejam iniciar seus estudos em
Hegel, pretende-se situar a génese do conceito de ‘Formagdo’ [Bildung] — nos moldes como
esta se encontra presente no Historicismo Alemao do século XIX? — no interior da filosofia de
Hegel, ndo obstante a Escola Histérica Alema do século XIX tenha se desenvolvido em
contraposicédo ao Idealismo Absoluto.

Nestes termos, deve-se observar de antemdo que, em Filosofia, ndo existe um
pardmetro claro a respeito do que seria o fim da Modernidade e o inicio da
Contemporaneidade. Obviamente esta questdo ndo se reduz a pardmetros cronologicos, mas
sim assinala a necessidade de elucidar parametros conceituais. Nesse sentido, pode-se afirmar
que Hegel seria o ultimo dos modernos e o primeiro dos contemporaneos. Sob esta
perspectiva, é preciso ter em consideracdo o papel que o conceito de Geschichtsphilosophie®,
ou literalmente Filosofia da Histéria, desempenha no interior do Idealismo Absoluto,
juntamente com os conceitos de ‘Identidade’ e ‘Sistema’, fundamentais para a compreensao

do Sistema hegeliano.

2 Sugere-se a leitura de Geschichtsphilosophie nach Hegel: Die Probleme des Historismus, de Herbert
Schnéadelbach, como forma de interar-se da problematica novecentista do Historicismo. H& uma versao
espanhola do referido texto, traduzida por Ernesto Garzon Valdés, sob a intitulagéo de La filosofia de la historia
después de Hegel.

® Historia, em Lingua Portuguesa, é uma palavra polissémica, capaz de designar ndo apenas o conjunto de fatos
e feitos humanos dispersos temporalmente, como também, a ciéncia que os estuda. Ndo obstante as distin¢des
entre Geschichte e Historie, passiveis de serem identificadas em lingua alemd, por Filosofia da Historia
[Geschichtsphilosophie] deve-se compreender uma Metafisica da Historia, ou mesmo uma Teologia da Histéria,
ao passo que, para os historicistas da Escola Histérica alemd do século XIX, Filosofia da Histdria
[Geschichtsphilosophie] assinala uma epistemologia da Histéria e uma reflexdo critico-metodolégica do
historiografar, para além de uma Ontologia da Historia.
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E sabido que a problematizacio da Histéria, enquanto objeto de investigacdo
filoséfica, tem inicio em A Cidade de Deus®, de Santo Agostinho, quando este distingue a
Civitas Dei da cidade dos homens, através da problematizacio do conceito de ‘justica’.

Na Modernidade a Historia torna-se o centro da discussao, estando presente na obra de
filosofos como Giambattista Vico, em sua Scienza Nuova, bem como entre 0s pensadores
franceses — a exemplo de Rousseau, Voltaire, Montesquieu — e o proprio Immanuel Kant, em
Ideia de uma historia universal de um ponto de vista cosmopolita. No Idealismo Alemé&o esta
problematica tornar-se-a o centro de toda a discussao através do Sistema Absoluto de Hegel,
mais precisamente em sua Introducéo a Filosofia da Historia.

Toda a obra de Hegel encontra-se atravessada por este conceito®, uma vez que,
parafraseando o mesmo, a Histéria é a prdpria marcha — ou diferentes estagios de
desenvolvimento — do Espirito Absoluto [Geist] em busca de sua Autoconsciéncia e
Liberdade. Como se tratam de diferentes estagios, mas de um mesmo Geist, na Historia é
possivel reconhecer regras, bem como identificar um padrédo: as trés regras basicas da logica
dialética, ou ‘Tese’, ‘Antitese’ e ‘Sintese’’.

Por fim, soma-se a esta discussdo a conhecida passagem da Fenomenologia do
Espirito [Phanomenologie des Geistes] em que, através da metafdrica Dialética do Senhor e
do Servo (88 178 - 196) Hegel apresenta o conceito que caracterizard o Humanismo
académico do século XIX, mesmo ap6s queda do ldealismo Absoluto, a saber, a nocéo de
‘Formagdo’ [Bildung]. Hans-Georg Gadamer, em sua obra Verdade e Método, preocupar-se-a

* Esta tese pode ser identificada na obra de Friedrich Meinecke, intitulada EI historicismo y sus genesis, bem
como na obra El sentido de la historia, de Karl Lowith.

> Ao tentar definir a unidade da cidade por meio da tematizacdo do conceito de ‘justica’, Agostinho depara-se
com a necessidade de estabelecimento de um elemento diferencial entre a Civitas Dei e a cidade dos homens.
Segundo a definicdo pagd de cidade, a ‘justi¢a’ constitui a condicdo essencial para a existéncia de uma
sociedade. O problema emerge quando Agostinho procura estabelecer e conceituar a Civitas Dei. Ora, se mesmo
na Civitas Dei a concepcéo paga de ‘justiga’ constituir o elemento que confere unidade & cidade, assim como na
cidade dos homens, o cristianismo ndo representaria nenhum diferencial na constituicdo de Civitas Dei em
contraposi¢do aos agrupamentos pagaos - polis grega ou civitas romana. Por outro lado, se a nogdo de ‘justica’,
sob a qual se funda a Civitas Dei, constituisse algo como uma “verdadeira justica” ou “justica de Cristo”,
Agostinho ndo poderia negar a qualificacdo de cidade ao que fora Roma, tdo somente por esta ndo se fundar sob
a ‘verdadeira justica’ constitutiva da Civitas Dei. Proceder, portanto, no estabelecimento da nogéo de cidade
embasado na defini¢do de ‘justi¢a’, implica em uma ambiguidade do termo: por um lado tem-se o empecilho de
Roma e por outro a necessidade de clarificar a nogdo de falsa justica. Examinando mais profundamente a
questdo, Agostinho procura definir o agrupamento social relegando a nogdo de ‘justica’ para um segundo plano.
® Neste sentido, sugere-se a leitura do terceiro capitulo da obra intitulada A Filosofia do Idealismo Aleméo, de
Nicolai Hartman.

"As ‘trés regras basicas’ aqui expressas representam os trés movimentos da dialética hegeliana, a saber, Tese,
Anti-tese ou Antitese e Sintese. Na dialética hegeliana, o Espirito Absoluto [Geist] encontra-se em uma unidade
inicial, desdobra-se em estado de dicotomia para consigo mesmo - desdobrando-se em seu oposto - para somente
entdo, em um terceiro e Ultimo momento, tornar a unidade, que ja ndo corresponde a unidade inicial, mas
engloba os dois primeiros momentos, uma vez superadas as incoeréncias e eliminadas as oposicdes.
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em situar este conceito entre os que denomina ‘conceitos-guia’ do Humanismo, em
companhia dos conceitos de Sensu Comunnis, Juizo e Génio (GADAMER, 1997. p. 47 - 91).

Dividirei o presente artigo em outros dois momentos. Em um primeiro momento
pretende-se caracterizar o pensamento contemporaneo em matéria de Filosofia: o que a
Filosofia esta trabalhando, o que representa o século XIX para a Filosofia, orientando-se sob o
pano de fundo do Idealismo Absoluto de Hegel, suas nocBes de Filosofia da Histdria
[Geschichtsphilosophie], ‘Identidade’ e ‘Sistema’. Trata-Se de retratar a ascensdo e queda do
Idealismo Absoluto.

Num segundo momento, abordar-se-a o conceito de ‘Formacgédo’ [Bildung] a partir da
“Dialética do Senhor e do Servo” descrita na Fenomenologia do Espirito de Hegel,
identificando a preservacdo deste conceito no interior do Historicismo Aleméo do século XIX
— pos-queda do Idealismo Absoluto — no qual a concepgéo hegeliana da ‘Formagao’ [Bildung]
permanece sendo interpretada como génese da Autoconsciéncia e da Liberdade.

Com isso, acredita-se que seja possivel compor um quadro minimo, que possa servir
de propedéutica aqueles que se interessarem pela investigacdo da g@énese da

contemporaneidade filoséfica a partir do pensamento de Hegel.

1 A transicdo da Modernidade para a Contemporaneidade: ascensdo e queda do

Idealismo Absoluto

Ao inicio de Perfiles Filosofico-Politicos, de Jirgen Habermas, encontra-se a

emblematica citacdo abaixo transcrita, a qual inclui os termos de Theodor W. Adorno:

Ha quase nove anos Adorno respondia da seguinte forma a questdo de ‘para qué
seguir com a Filosofia?’: “A Filosofia, e isto seria, depois de tudo, a tnica forma de
justifica-la, ndo deveria crer estar em posse do Absoluto, inclusive deveria evitar
pensa-lo para ndo trai-lo e, apesar de tudo, ndo deveria afastar-se do conceito
enfatico de verdade. Esta contradigdo ¢ seu elemento”. Agora bem, desde a morte de
Hegel esta contradicdo tem sido o elemento de toda Filosofia digna de tomar-se a
sério. A pergunta de Adorno ndo é uma mera ocorréncia, Sendo que vem
acompanhada como uma sombra de todo o filosofar, desde que a grande filosofia
chegou a seu fim (HABERMAS, 1975. p. 15)%.

Esta passagem sintetiza o que representou o Sistema Absoluto de Hegel, sua ascenséo

e gqueda, para o pensamento filoséfico contemporaneo. Hegel € um filésofo que, sobretudo a

8 O trecho de Adorno citado por Jiirgen Habermas foi extraido de: ADORNO, Theodor W. Eingriffe. Frankfurt:
(s/n), 1963. p. 14.
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partir do século XX, serd considerado como modelo a ser evitado em matéria de Filosofia. A
enunciacdo de Adorno sintetiza um paradoxo, suficientemente capaz de traduzir o pano de
fundo sob o qual se projeta o pensamento contemporaneo no século XIX, desde Marx e
Schopenhauer, passando por Kieerkegard, Nietzsche e Dilthey, chegando ao século XX e a
obra de Husserl e Heidegger. Trata-se sempre de ‘Néo retornar a Hegel’!

O que acontece? O que Hegel realiza no inicio do século XIX que define o apice de
um modo de fazer Filosofia, de um Humanismo Illuminista e, a0 mesmo tempo,
negativamente, lanca as bases para um novo modo de fazer Filosofia?

Em termos gerais, é possivel definir a Histdria da Filosofia Contemporanea como a
ascensdo e queda do ldealismo Absoluto de Hegel. Essa tese é demoradamente explorada por
Herbert Schnédelbach, tanto em sua Filosofia em Alemania (1831 — 1933) quanto em
Geschichtsphilosophie nach Hegel: Die Probleme des Historismus. O Idealismo Absoluto é,
antes de tudo, um ‘Sistema’ filoséfico altamente pretensioso, pois almeja sistematizar todo o
conhecimento filosofico produzido até entdo. Segundo Herbert Schnadelbach, em Filosofia
em Alemania (1831 — 1933), o Idealismo Absoluto de Hegel pode ser apresentado através de
trés assercOes principais, que sintetizam as caracteristicas mais gerais e elementares do
Sistema hegeliano (SCHNADELBACH, 1991. p. 5 - 15).

a) ‘Identidade’® entre ‘Identidade’ e Nio-’Identidade’ no Espirito Absoluto;

b) unidade entre Verdade, Bondade e Beleza, no Espirito Absoluto; e

c) a Filosofia entendida como ‘Sistema’, isto é, ‘Sistema’ cientifico.

Considerando-se que o Espirito Absoluto [Geist] desdobra-se dialeticamente ao longo
da Historia Universal — em ganho de Liberdade e Autoconsciéncia, até atingir a plenitude
deste processo —, temos em Hegel o classico problema da Teoria do Conhecimento, a saber, a
‘Identidade’ entre Ser e Pensar exposta de modo dialético.

Se 0 pensamento corresponde ao ser, se todo real é racional e todo racional é real,
como insistia Hegel, isto deve ser analisado na dinamicidade historico-temporal do Espirito

Absoluto [Geist]. Ha ‘Identidade’ entre Ser e Pensar na Tese, ¢ Nao-ldentidade entre ambos

% H4, aqui, trés significados primordiais do termo a serem explorados: a) A ‘Identidade’ como o tradicional
Principio de ‘Identidade’: A = A. Neste sentido, transcendendo a condi¢@o de Principio Logico, pode ser tomado
como sinonimo de ‘Tese’ ou de ‘Sintese’, no movimento dialético; b) A ‘Identidade’, juntamente com a
Diferenca e a Coeréncia, como o primeiro dos trés Principios Légico-Dialéticos mais gerais que regem o Geist
em sua marcha histérica: Principio Universalissimo; ¢) Finalmente, a ‘Identidade’ como a primeira das trés teses
que caracterizam, traduzem e possibilitam o ldealismo Absoluto de Hegel, a saber: a ‘Identidade’ entre
‘Identidade’ e Nao ‘Identidade’, que contém o classico problema da Teoria do Conhecimento de ‘Identidade’
entre Ser e Pensar, embora ndo se restrinja a ele.
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na Antitese. Nao obstante, na Sintese, Tese e Antitese encontram-se fundidas, uma vez que as
ambiguidades e dicotomias foram superadas'®.

Quanto a Unidade dos transcendentais da Metafisica Tradicional — Verdade; Bondade;
Beleza —, é preciso recordar que estes se remetem as trés esferas da Filosofia — Teoria, Préatica
e Estética —, unificadas na Filosofia do Espirito Absoluto [Geist]. Todas as tentativas de
conhecimento filoséfico, em qualquer uma destas trés esferas, remete imediatamente ao
mesmo objeto, o Geist, bem como sdo subsumidas ao mesmo método especulativo, a
Dialeética.

Por fim, se a Filosofia é compreendida por Hegel como um ‘Sistema’™*, Ciéncia do
Absoluto, esta opera como modelo paradigmatico de cientificidade. Nada lhe € exterior: isto
sintetiza o conceito de ‘Sistema’. A partir disto, a cientificidade de todo saber encontra-se
atrelada ao endosso da Filosofia. E o que ocorre, por exemplo, em Introducdo & Filosofia da
Histéria, quando Hegel considera a Histéria como ciéncia somente se esta for filoséfica'?.

Em matéria de Filosofia da Histdria [Geschichtsphilosophie], o todo ao qual Hegel
aplica seu ‘Sistema’ ¢ a Historia [Geschichte]*®. Nesta, enquanto compreendida como marcha
do Espirito Absoluto [Geist], tudo o que foi, é e serd encontra-se em movimento dialético, isto
g, se encontra em uma dindmica de afirmacdo, negacdo e superacdo: a Historia nada mais é

que a narrativa desse processo.

A ideia é o percurso durante o qual o conceito enquanto universalidade que é
singularidade, determina-se como objetividade em oposi¢do a propria ideia. E esta
exterioridade, que tem por sua substdncia o conceito, reconduz-se, mediante a
prépria dialética, a subjetividade. (HEGEL, 2005. p. 286, tradu¢do nossa).

10 Neste processo, o Espirito que se encontra em um estado de unidade inicial — Tese - desdobra-se em sua
negagdo — Antitese -, até que, superadas as dicotomias, avanga dialeticamente a um novo estado de unidade, que
ndo corresponde aquele primeiro, quer qualitativa, quer quantitativamente. Trata-se de um novo estado, onde o
Espirito desfruta de um grau mais elevado [Steigerung] de Autoconsciéncia e Liberdade.

1 “En la teoria del conocimiento tradicional, de Descartes a Hegel, se afirma que el saber, o la ciencia, tiende a
consumarse como ‘Sistema’. Asi, Descartes y Spinoza desarrollan un ‘Sistema’ filosofico basado en la nocién de
sustancia, y Kant cree que la razon humana es «arquitecténica» y «sistematica» por naturaleza: tiende a buscar la
cohesidn de todo cuanto conoce como si todo formara parte de un mismo Sistema’ (ver cita). Para Hegel, la
verdad solo existe como ‘Sistema’ (ver cita). Tras una reaccion generalizada de criticas contra el espiritu de
‘Sistema’ de Hegel, entre las que destacan las de Kierkegaard y Nietzsche, parece que ya no puede hablarse, en
principio, de pretensiones sistematicas para la filosofia.” (RIU & MORATO, 1996).

12 Tal afirmacdo ser4 alvo de inGmeras criticas pelos historiadores da Escola Histérica Alema do século XIX.
Jacob Burckhardt, em Reflexdes sobre a Historia, classifica este modelo paradigmatico de subordinador e
deterministico. “Filosofia da Historia é uma contradi¢do de termos. A historia ndo precisa ser filosofica para ser
cientifica. A Historia é a coordenacdo de fatos, enquanto a Filosofia é a subordinacdo de fatos, € reducionista e
deterministica” (BURCKHARDT, 1961. p. 5).

% Sugere-se o estudo do verbete ‘Histéria’ presente no Dicionario Hegel de Michel Inwood. A partir da
explanagdo ali presente, é possivel distinguir minimamente os conceitos de Historie e Geschichte, presentes na
tradicdo do ldealismo e Historicismo alemaes.
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A figura que Hegel empregara para ilustrar este processo de elevacdo [Steigerung] € a
Fénix: ave mitoldgica que se consome em fogo, ressurgindo das cinzas. Contudo, das cinzas
da Fénix hegeliana sempre nascer4 uma ave mais bela, mais consciente de si e mais livre.
Esta concepcao representa o apice da ideia de progresso do Humanismo iluminista.

O Sistema Absoluto mostra-se, portanto, como um ‘Sistema’ em Stricto Sensu, ou
seja, como uma explicacdo totalitarista que perpassa tanto a esfera tedrica, quanto a esfera do
agir, assim como a esfera da arte.

Quando, ainda no Prefacio de Realismo e Dialética, Carlos Cirne-Lima afirma que “...
Schelling, lecionando na Universidade de Munique sobre a Filosofia Contemporanea, expés,
com clareza incomparavel, o erro fundamental do Sistema Absoluto de Hegel, ... [este] ruiu
como um castelo de cartas.” (CIRNE-LIMA, 1967, p. 01), é possivel ter, mesmo que através
de uma caracteriza¢do negativa, uma breve nocdo da dimensdo alcancada pela Filosofia de
Hegel no interior do Idealismo Aleméo.

Este Sistema Absoluto entrou em colapso a partir do momento em que suas definigdes
de objeto e método da Filosofia comegaram a sofrer criticas filosoficas e cientificas, cujas
causas passiveis de enumeracao sao:

a) a Dinamizacdo da Ciéncia: trata-se do abandono da Dialética como método e da
Filosofia como paradigma de cientificidade; e

b) as criticas desencadeadas contra Hegel a partir do interior da propria Filosofia:
Schopenhauer e, sobretudo, Schelling'® repudiaram o ‘Sistema’ hegeliano sob a acusagio
deste ndo admitir a contingéncia no percurso dialético do Geist. Ndo havendo lugar para a
contingéncia, tudo estaria subsumido a um determinismo légico-dialético.

A critica de Schelling, ademais, assemelha-se ao argumento que Kant emprega contra
a Teologia Racional, no que diz respeito as provas racionais da Existéncia de Deus: tudo bem
gue, em uma cadeia causal seja necessario eleger um Primus Mobilis, ou mesmo um Ente
Necessario; contudo, que este Ente Necessario seja, obrigatoriamente, um Ente Realissimo,
um ente que possua todas as suas qualidades maximizadas, ndo se pode admitir, pois isto
representaria um salto ontoloégico. Do mesmo modo, Schelling identifica o Espirito Absoluto
[Geist] do Idealismo hegeliano como sendo o Deus cristdo - disposto em uma estrutura

secularizada -, contudo recaindo no mesmo salto ontoldgico identificavel na Prova Ontoldgica

% 0s argumentos definitivos para essa ruina encontram-se na obra Zur Geschichte der neueren Philosophie, de
Schelling, a saber, uma compilagdo das ministradas pelo referido pensador, apos a morte de Hegel, ocorrida em
1831.
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acerca da Existéncia de Deus desconstruida por Kant na Dialética Transcendental de sua

Critica da Raz&o Pura®.

2 A Dialética do Senhor e do Servo como Dialética da Autoconsciéncia: génese hegeliana

da Bildung historicista

Na Fenomenologia do Espirito existe uma passagem intitulada Independéncia e
dependéncia da consciéncia-de-si: dominacdo e escraviddo, mais conhecida como sendo a
Dialética do Senhor e do Servo (8§ 178 - 196). Nesta, Hegel narra como e por que se da o
embate entre o Senhor e o0 Servo, que nada mais é que o duelo pelo reconhecimento de si
enguanto consciéncia cognoscente e agente.

Para Hegel, a grande diferenca entre o ser humano e os animais é o fato de que o
animal deseja coisas, objetos. O ser humano, por sua vez, ndo deseja apenas coisas, mas sim,
deseja ser desejado pelo outro. Se o objeto de desejo dos animais permanece passivo diante
daqueles, 0 mesmo néo se passa nas relacfes humanas de desejo por reconhecimento, travada
entre 0 Eu e o Outro. Nestas, ndo basta um ‘Eu penso’, ndo basta ter consciéncia, mas €
necessario que o Eu seja reconhecido por uma outra consciéncia, como sendo um sujeito
cognoscente.

A exemplo de Fichte, em Hegel a consciéncia ndo se restringe a um ato, a um ‘Eu
Penso’ & exemplo de Descartes. Nem mesmo se trata de um exercicio constante, conforme a
Unidade Sintética da Apercep¢do Transcendental da Critica da Razdo Pura, de Immanuel
Kant. A problematica hegeliana da consciéncia, outrossim, encontra-se atravessada pela ideia
do desejo: o sujeito deseja ser reconhecido como consciéncia por uma outra consciéncia, 0
que implica na necessidade de um Qutro capaz de reconhecé-lo. O que acontece com o
Senhor e 0 Servo, segundo Hegel, é propriamente uma relacdo entre sujeitos que anseiam pela
consciéncia da sua racionalidade, consciéncia da sua historicidade, que se colocam um diante
do outro com a mesma demanda: ser reconhecido como consciéncia por outra consciéncia.

O que se tem a partir de entdo é a figura do duelo™®. Nesta Iégica do duelo alguém
abre méo do seu desejo de ser reconhecido, por temor da morte, 0 Senhor Absoluto. Aquele

que recua por temor deste Senhor Absoluto torna-se Servo.

1> Esta questdo encontra-se expressa de modo sintético na obra O argumento ontolégico: a existéncia de Deus de
Anselmo a Schelling, de Francesco Tomatis.

16 Dentro de uma concepgdo tradicional, o duelo se dé entre dois homens que se retiram ao campo da honra,
sendo preciso vencer o confronto para conquistar o reconhecimento do Outro.
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Isto resulta no estabelecimento de uma relacdo de Senhorio e Servo: uma consciéncia
que realiza o seu desejo de ser reconhecida, 0 Senhor, e uma consciéncia que abriu méo de ser
reconhecida, por temor absoluto da morte, o Servo®’.

Mas o que se segue desta relacdo Senhor-Servo?

O Senhor € reconhecido, o Servo abre mao de ser reconhecido. O Senhor n&o trabalha,
0 Servo trabalha e, em submissdo ao desejo do Senhor, produz formas.

A principio, seguir-se-ia a normalidade. Entretanto, o Senhor da-se conta que aquilo
que ele cré ser a realizacdo do seu desejo de reconhecimento pelo Outro, se da com alguém
que Ihe € inferior, que abriu mdo voluntariamente de sua liberdade por temor da morte, um
Servo. Ora, como o0 reconhecimento de um Servo pode garantir qualquer reconhecimento
real? Como se pode desejar o desejo de um subordinado, de alguém inferior ao Senhorio?

O reconhecimento do Servo, que em um primeiro momento é o reconhecimento da
consciéncia senhoria, converte-se agora no reconhecimento que emana de alguém que é
inferior ao Senhorio: Como alguém que é inferior tem condi¢des de reconhecer minha
consciéncia?: eis o dilema da Consciéncia senhoria.

A saida desse paradoxo se da a partir do trabalho. O Servo, ao contrério de seu
Senhorio, trabalha. O Servo produz, o Senhor ndo produz. O Servo, diferentemente do
Senhor, ao produzir realiza a ‘Formacao’ [Bildung], d& forma as coisas. Ora, dar forma as
coisas pressupfe a existéncia de uma racionalidade, que se reconhece naquilo que cria.
Portanto, se no momento do duelo houve reconhecimento, 0 que Se passa agora com a
consciéncia Serva € um auto-reconhecimento na Bildung. Portanto, o que ocorre na dialética
da consciéncia do Senhorio ndo é o que transcorre na dialética da consciéncia Serva. Existe
um auto-reconhecimento da consciéncia que se fizera Serva, uma vez que, ja resignada ao
trabalho e ndo tendo nada a perder, acaba reconhecendo-se no produto de seu trabalho, em sua
Bildung, identificando na mesma a expressdo daquilo que €. Trata-se, outrossim, de um ganho
de consciéncia historica a partir do reconhecimento da ‘forma’ que se produz: trata-se de
ganho de ‘Identidade’.

A hipétese que se esta perseguindo aqui considera o fato de que, a) embora o
Idealismo Absoluto de Hegel tenha entrado em colapso ao inicio do Século XX e b) ndo

obstante o Historicismo da Escola Historica Alema tenha emergido em contraposi¢do aquele

" Este é 0 ponto fundamental onde Marx ira identificar o Senhor como o Burgués e o Servo como sendo o
Proletério. Entretanto, Hegel ndo estd preocupado em reduzir sua figura metaférica do duelo a retratacdo das
relagcBes sociais de classe, mas sim, em ilustrar a dindmica dialética de ganho de consciéncia do Espirito
Absoluto na Historia.

Revista Litterarius — Faculdade Palotina | Vol.13 | N. 01 | 2014 — ISSN 2237-6291



Idealismo absoluto como dialética da autoconsciéncia

André Roberto Cremonezi

Sistema, ¢) a nocao e o papel da Bildung como génese da Liberdade e da Autoconsciéncia -
tal qual é expressa por Hegel - permanece preservada no interior da Filosofia historicista.

No contexto historicista pos-Hegel, a ideia de Bildung reaparece como dindmica de
‘Formagao’ [Bildung] cultural. A impressdo que se tem em relacdo a este ressurgimento pos-
Hegel é a de que o todo, enquanto ‘Sistema’, dissolveu-se, ndo obstante, seus fragmentos
permaneceram e, dentre estes, a Bildung, sobretudo a partir do projeto de reforma da estrutura
universitaria alema promovida por Wilhelm von Humbold (SCHNADELBACH, 1991. p. 33 -
46).

Embora a ‘Formacao’ [Bildung], em termos de génese primaria, possa ser remetida a
Aristételes e seu conceito de Forma, com a reforma universitaria empreendida por Humboldt,
aquela ganhara uma dimensao menos abstrata que em Hegel e mais cultural: trata-se de referi-
se, agora, aos costumes criados, produzidos e formatados, nos quais a morfologia denuncia o
grau de consciéncia e de autoconsciéncia de um povo e de uma época. Nesta esteira, Johann
Gustav Droysen, historicista aleméo do periodo, afirmara em sua Historik (§ 9)* que toda e
qualquer expressdo humana, gracas a sua forma, a morfologia de seu resultado, é passivel de
denunciar os ‘Ideais Eticos’ que moveram um povo ou periodo. Trata-se da possibilidade de
realizar historiografia a partir da morfologia dos materiais que servem como fonte para o
historiografar. Com a Historik de Droysen, a forma se torna o objeto de investigacdo da
Ciéncia Histérica. Ndo obstante, para o historicismo, a tarefa da Ciéncia Histérica ndo se
restringe ao historiografar, mas inclui a reflexdo sobre o agir historicamente. A ideia da acéo
ética associa-se a algo similar a um Imperativo do Agir Historico, no qual a Bildung ndo se
refere mais ao acUmulo de coisas produzidas, mas representa um processo no préprio
presente®, uma tarefa histérica. Trata-se de uma dinamica de producéo de Cultura - enquanto
metafora agricola daquele que cultiva. Aqui, ao contrario de Hegel, pode-se ndo saber de
antemdo o que resultara ao final do processo, ndo obstante, tem-se a consciéncia da
possibilidade de conferir e exprimir formas passiveis de futura compreensdo [Verstehen]?® em

uma dindmica de realizacdo da autonomia.

' Trata-se da obra Historik. Vorlesungen uber Enzyklopéadie und Methodologie der Geschichte, do historicista
alemdo Johann Gustav Droysen.

190 passado herdado compde o sujeito enquanto resultado histérico. Entretanto, a ampliagdo destas herancas
ocorre a partir da tomada de consciéncia de si no presente, bem como, na assimilagéo deste processo como sendo
uma tarefa que deve ser efetuada continuamente.

% O contexto de interpretacdo desta passagem deve remeter o leitor & histéria do Problema Hermenéutico da
Compreensdo [Verstehen], para o qual se recomenda a leitura da exposicao filoséfica de Gadamer sobre o tema,
em Verdade e Método, vol. |, Parte II.
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Considerac6es temporariamente finais

O Historicismo Alemdo do século XIX esforcar-se-4 para superar esta situacdo
paradoxal que considera a Ciéncia Historica ndo apenas como a disciplina responsavel pela
investigacdo dos fatos passados, mas também como sendo a disciplina central na promogéo da
‘Formacao’[Bildung]. Da compreensdo historica, produto da incessante investigacdo
procedida pela Histéria [forschendes Verstehen], resulta a autocompreensdo do sujeito
enquanto resultado historico, enquanto algo que chegou a ser o que €.

Por este motivo Droysen nao hesita em afirmar que o que confere maior significacéo a
Historia enquanto disciplina é o fato da mesma estar comprometida com uma tarefa
pertencente especificamente a natureza humana, a saber, a tarefa de compreender-se
historicamente e agir eticamente, sempre em uma dinamica de Bildung. Somente neste sentido
pode-se afirmar que, antes mesmo da radicalizacdo hermenéutica procedida por Heidegger e
Gadamer, a compreensdo [Verstehen] ja constitui, no interior do Historicismo Alemé&o do
século XIX, um conceito ontoldgico. Para estes historicistas, se a historia é propriamente o
mundo humano considerado em seu devir e crescer, 0 Homem ¢€ histérico ndo primeiramente
porque ha Historia, mas sim sO existe Histéria dado o fato de cada sujeito, em sua
individualidade, ndo constituir um mero exemplar repetitivo de um género, mas um ser
criador de formas, que o expressam e complementam.

A similaridade entre esta postura historicista e o Sistema hegeliano é latente®’. A
solucdo hsitoricista aceita a no¢cdo hegeliana de Bildung, contudo converte-a em um modus
operandi sempre necessario para a dinamica de constituicdo histérica dos sujeitos. O fazer dos
humanos é formativo, é Bildung, é o fazer Historia: trata-se do reconhecer-se na propria
dindmica temporal, conquistando a Liberdade e a Autoconsciéncia através de seus feitos -
contudo em um circularidade hermenéutica que transcende os determinismos légicos da
Dialética hegeliana. Compete ao sujeito, imerso na historicidade, a tarefa de refletir o mundo
que herda, em uma posicdo de ‘fideicomissario’, onde, enquanto sujeito histérico, recebe,
forma e transmite valores de liberdade e autoconsciéncia da condi¢do de humanidade que se
faz presente na histdria. Nesta nova dinamica historicista, da qual se extrai um imperativo da

acdo historica, o processo de tomada de consciéncia da humanidade ndo se encontra

2 Como ¢ possivel pensar em um processo de ‘Formagao’ [Bildung] no qual se é sujeito autbnomo e, ao mesmo,
reconhecer que a génese desta concepcdo encontra-se imersa no interior de um Sistema l6gico-deterministico
como o de Hegel?
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condicionado a uma Dialética logicizante — para empregar os termos de Burckhardt -, mas sim
em um processo que pode ser interpretado como distinto da Astucia da Razéo [Der list der
Vernunft], como uma chave onto-filogenética onde sujeito e humanidade se confundem no

agir historico-formativo, onde a Bildung representa a génese da propria Liberdade.
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